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Abstrakt

Tekst prezentuje wyniki analizy Zrédel pisanych, wzmiankujacych kaplanéw pogariskiej religii Stowian na Po-
tabiu i Pomorzu. Autor podjat si¢ proby charakterystyki osob zajmujacych sie organizacja i prowadzaniem pu-
blicznego kultu religijnego wéréd ludnosci stowianskiej przed rozpowszechnieniem sig na stale chrzeécijanistwa.
Chrzedcijanscy autorzy analizowanych Zrédel pozostawili negatywny wizerunek kaplanéw pogariskiej religii
Stowian. Bylo to spowodowane wykorzystywaniem funkcjonujgcego w literaturze epoki wzoru na postrzeganie
kaplana innej religii. Zrédlem tego procesu byla interpretacja chrzescijaniska (interpretatio Christiana) i inter-
pretacja rzymska (interpretatio Romana). Wéréd kaptanéw pogariskich, funkcjonujacych na terenie wigkszych
organizméw politycznych, zauwazalny jest zarys hierarchii, a takze podzialu obowiazkéw.

Abstract

The paper presents the results of the analysis of written sources which mention pagan priests of Polabian and
Pomeranian Slavs. The author undertook an attempt to characterise the people who were in charge of the or-
ganisation and took care of the public ritual of worship among the Slavs before Christianity disseminated and
became well established. Christian authors of sources which were subject to an analysis left a negative image of
pagan priests of the Slavs. It was due to the use of a pattern of a priest of a different religion which prevailed in
the literature of the period. The source of this this process was a Christian (interpretatio Christiana) and Roman
interpretation (interpretatio Romana). Among pagan priests who functioned within greater political structures
there was also a noticeable hierarchy scheme and a division of duties.
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Kazde spoleczenstwo kierujace si¢ magiczno-religijnym $wiatopogladem potrzebu-
je 0s6b, ktore posiadaja zdolnosé¢ zapadania w stany transowe, w celu od$wiezeniaipod-
trzymania magiczno-religijnego modelu $wiata®. To stwierdzenie zastuzonego polskie-
go antropologa, etnologa i religioznawcy Andrzeja Wiercinskiego, ktore przytaczane
jest w literaturze religioznawczej’. Poczawszy od prahistorii, osoby takie wystepowaly
w kazdym okresie historycznym na catym $wiecie*. W odniesieniu do ludéw indoeuro-
pejskich Georges Dumézil wysunat koncepcje podziatu spolecznosci na grupy (kasty).
Jedna z nich mialy by¢ jednostki pelniace funkcje zwigzane z kultem religijnym®. Nale-
zy jednak zaznaczy¢, ze proces ich wyodrebniania byl ztozony. Jak wyjasnia Bogustaw
Gierlach, ma to zrédto juz w czasie przeprowadzania pierwszych zabiegéw magicznych.
Wtedy zaczely wylania¢ si¢ jednostki wyspecjalizowane w przeprowadzaniu tych za-
biegéw®. W imieniu rodziny ofiare skladal ojciec, w imieniu rodu czy plemienia ktos
z najstarszych ich czlonkéw’. W procesie tym znaczenie miaty réwniez prerogatywy lu-
dzi wladzy. Jak pisze Lech Leciejewicz w odniesieniu do elity Stowian zachodnich: Nie-
ktérym z tego grona powierzono zapewne opieke nad kultem i poswigconym mu miejscem?®.

Przedmiotem niniejszej pracy sa osoby odpowiedzialne za organizacje kultu wérod
przedchrzedcijaniskich Slowian, okreslane w literaturze przedmiotu mianem kaplanéw.
Celem natomiast jest ich scharakteryzowanie oraz nakreslenie miejsca w organizacji
porzadku publicznego. Praca ma charakter przyczynku i nie ma za zadanie wyczerpa¢
zagadnienie, a wyznaczy¢ kierunek do dalszych badan.

Ramy terytorialne wpisuja si¢ w granice terytoriéw zamieszkiwanych przez Stowian
polabskich i pomorskich. Gléwnymi rzekami tego obszaru byly Eaba, Hawela i Odra.
W interesujacym nas czasie Stowianie potabscy i pomorscy od zachodu i potudnia gra-
niczyli ze Swigtym Cesarstwem Rzymskim, od wschodu i potudnia z Polska. Obecnie
obszar ten znajduje sie na terenie Niemiec i Polski. Przyjecie takich ram terytorialnych
wynika z zakresu pracy.

Ramy chronologiczne wyznaczaja wydarzenia militarne, majace decydujacy wplyw
na publiczne funkcjonowanie poganskiego kultu Slowian. Poczatkiem jest powsta-
nie Stowian polabskich w 983 r., w wyniku ktérego plemiona Wieletéw i Obodrytow
wyzwolily si¢ spod wladztwa Swigtego Cesarstwa Rzymskiego. Dwie dekady po tym
wydarzeniu doszlo do sojuszu Zwigzku Lucickiego z Niemcami, czego efektem byl
opis poganskiego kultu Stowian w Radogoszczy, w Kronice Thietmara. Gorng granice
stanowi zdobycie Rugii, zniszczenie $wiatyni i posagu Swietowita przez Duficzykow
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Wiercinski 2010, 155.
Np. Szyjewski 2016, 381.
Jednymi z pierwszych zrédel, poswiadczajacych istnienie wréd ludzi jednostek szczegélnie zwiazanych z magia sa malowi-
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dla naskalne, datowane na ok. 14 tys. lat p.n.e., w jaskini Trois-Fréres (Francja). Ukazane istoty o cechach ludzkich i zwie-
rzecych (gléwnie glowy), interpretowane s3 miedzy innymi jako czarownicy, Clottes, Lewis-Williams 2009, 73, 101-103.
Dumézil 1973, 17.

Gierlach 1980, 28.

Urbanczyk 1964, 371.

Leciejewicz 2010, 92. W literaturze uzywa si¢ réznych terminéw na okreslenie ludzi szczegolnie zwigzanych ze sfera sacrum
np. kaplan, szaman lub wrézbita. Uzaleznione jest to od wykonywanych czynnosci religijnych, Szyjewski 2005, 13-15.
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w 1168 r., co réwnalo sie z upadkiem ostatniego publicznego osrodka kultu poganskie-
go Slowian na badanym terenie.

Stan badan

W nauce pojawialy sie prace omawiajace osoby zajmujace si¢ kultem publicznym
wirdd poganiskich Stowian. W literaturze przedmiotu poganskim kaptanom poswieco-
no kilka artykutéw oraz hasel przedmiotowych w stownikach. Do pierwszej grupy nale-
zy praca Stanistawa Urbanczyka, w ktérej rekonstruuje on nazwe kaplana poganskiego
w oparciu o staropolskie przeklady Pisma Swigtego®. Nastepnie ukazal sig artykul Teresy
Trebaczkiewicz-Oziemskiej poswiecony roli kaplanéw poganskich w zyciu plemion
Stowian potabskich'. Kolejnym badaczem, ktéry pochylil sie nad zagadnieniem, byt
Zdzistaw Rajewski. Autor ten skupil si¢ na roli, jaka odegrali ci przedstawiciele sfery
sacrum w walce klasowej'!. Zaleta pracy jest jej szeroki zakres, obejmujacy cala Stowian-
szczyzne. Artykul zostal jednak opublikowany bez aparatu naukowego, co moglo by¢
spowodowane wczesniejsza $miercig autora. Opublikowany material najprawdopodob-
niej nie byl w pelni ukoniczony, badz jego kompletne zredagowanie nie bylo mozliwe.
Watek kaplana poganskiego w kontekécie miejsca wiecowego poganskiego Szczecina
poruszal Jacek Banaszkiewicz'. Niemiecki badacz Sven Wichert podjal sie ukazania
politycznej roli kaptanéw wéréd Stowian zachodnich®. W ostatnim czasie ukazal si¢
artykul poswigcony pomorskim kaptanom w swietle zywotéw $w. Ottona z Bambergu,
ktorego autorem jest Michat Gniadek-Zieliriski'*. Tematyka niniejszej pracy poruszana
byta réwniez w specjalistycznych stownikach®.

Do prac poswieconych tradycyjnej religii Stowian, ktére poruszaja temat pogan-
skich kaplanéw na interesujacym nas obszarze, naleza dwie prace wybitnego slawisty
Aleksandra Briicknera, Mitologia stowiariska i Mitologia polska'®. W swoich pracach in-
teresujacy nas temat poruszal wymieniony wyzej Stanistaw Urbariczyk, najpierw w Re-
ligii pogatiskich Slowian'’, a nastepnie w Dawni Slowianie — wiara i kult'®, ktéra to praca
jest swojego rodzaju podsumowaniem dokonan tego autora w badaniach nad tradycyj-
na religia Stowian. W swoich pracach temat poganskich kaptanéw poruszali réwniez
inni mediewidci, zajmujacy sie przedchrzeécijariska religia Stowian: Erwin Wienecke",

° Urbanczyk 1948.
Trebaczkiewicz-Oziemska 1968.
Rajewski 1978.

Banaszkiewicz 1992.

Wichert 2010.

Gniadek-Zieliriski 2020.

Np. Urbanczyk 1964; Gassowski 1972.
Prace te ukazaly si¢ wlatach 1918 i 1924. W 1985 r. wydano je ponownie pod jednym tytulem Mitologia stowiariska i polska
(Briickner 1985).

17 Urbanczyk 1947.

Urbanczyk 1991.

¥ Wienecke 1940.
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Aleksander Gieysztor*’, Henryk Eowmianiski*, Jerzy Strzelczyk®?, Leszek Pawet Stupec-
ki**, Stanistaw Rosik*, Andrzej Lambert Mi§*® oraz Kamil Kajkowski*’. Oprécz history-
kéw i archeologéw swoje dokonania w analizowanym temacie posiadajg religioznawcy,
np. Andrzej Szyjewski*’ czy Kazimierz Banek®®. Temat poganskich kaptanéw poruszany
byl réwniez w pracach dotyczacych zycia codziennego, ustroju i polityki Stowian na
Polabiu i Pomorzu. W tym miejscu nalezy odnotowa¢ prace Wilhelma J. Bogustawskie-
go*’, Kazimierza Wachowskiego®’, Wolfganga H. Fritze*', Wolfganga Briiske®?, Gerarda
Labudy™®, Ryszarda i Teresy Kiersnowskich**, Heleny Chlopockiej, Lecha Leciejewicza
i Tadeusza Wieczorowskiego®, Jacka Banaszkiewicza® oraz Jarostawa Sochackiego®.
Zrédta dotyczace kaplanéw poganskich z terenu Polabia i Pomorza stuzyly takze bada-
czom piszacym o innych regionach Slowianszczyzny jako material poréwnawczy. Przy-
kladem jest publikacja Jerzego Dowiata na temat chrztu Polski*.

Podstawa zrédlowa pracy

Podstawowym materialem Zrédlowym niniejszej pracy sa zZrédla pisane, powstate
w czasach funkcjonowania poganskiego kultu wéréd Stowian. Najczesciej sa to dzieta
powstale w sasiednich chrzescijaiiskich krajach lub tych, ktérych mieszkancy utrzy-
mywali ze sfowiaiskimi poganami kontakt. Motywem przewodnim owych dziet byla
chrystianizacja. Do 7rédet tych naleza kroniki takie jak: Kronika Thietmara (Thietma-
ri merseburgiensis episcopi chronicon), dzieto powstale w latach 1012-1018, autorstwa
Thietmara z Merseburga (975-1018, od 1009 biskup Merseburga). Gléwnym celem
powstania kroniki byta che¢¢ napisania historii biskupstwa merseburskiego, a tak-
ze dziejow panowania, pochodzacych z dynastii saskiej, kroléw niemieckich. Dzieto
miato tez wydzwiek propagandowy, ktory byl skierowany do administracji koscielne;.
Jako biskup, Thietmar staral si¢ o przywrdcenie dawnych granic diecezji merseburskiej.
Spisywana kronika miala mu w tym poméc. Swojg kronike Thietmar zawarl w o$miu
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Gieysztor 2006.

Lowmianski 1978; Lowmianiski 1986.
Strzelczyk 2007.

Stupecki 1994; Stupecki 1998; Stupecki 2008.
Rosik 1995; Rosik 2000; Rosik 2010.
Mis 1997.

Kajkowski 2019.

Szyjewski 2003.

Banek 2007.

Bogustawski 1889.

3 ‘Wachowski 2000.

Fritze 1958.

Briiske 1958.

Labuda 1967.

Kiersnowscy 1970.

Chlopocka iin.198S.

Banaszkiewicz 1992.

Sochacki 2007.

Dowiat 1997.
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ksiegach®. Kolejnym, istotnym w tej pracy zrédtem sg Dzieje koscielne Kosciola ham-
burskiego (Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum) autorstwa Adama z Bremy
(ok. 1050-0k. 1085). Dzieto spisywane bylo w latach 1072-1076. Pézniejsze prace
autora nad opisem, ktore trwaly najprawdopodobniej do konica jego zycia, miaty cha-
rakter redakcyjny (glosatorstwo i przerdbki tekstu)*. Kronika dzieli sie na cztery ksiegi,
z czego trzy pierwsze stanowia kronike, a czwarta jest opisem geograficzno-etnograficz-
nym Skandynawii i krajéw na poludniowym wybrzezu Baltyku*'. Niezwykle istotnym
zrodlem do religii Stowian jest Kronika Stowian (Chronica Slavorum) autorstwa Hel-
molda z Bozowa (ok. 1125-ok. 1177). Kronikarz pisal swoje dzielo w dwoch etapach,
rozpoczal przed 13 sierpnia 1163 r., a pierwsza ksiege ukonczyl przed zdobyciem Rugii
przez kréla Danii Waldemara I (1131-1182, krél od 1146, 1150-1156 ksiaze Szlezwi-
ku) w 1168 r. Ksiega druga zostala zakoriczona w koricu 1172 r.** Ostatnig kronika,
ktéra stanowi gléwny czlon materiatu Zrédtowego pracy, jest Historia Duriczykéw (Ge-
sta Danorum) autorstwa Saxo Gramatyka (ok. 1130/50-ok. 1225). Historiograf zawart
w nich dzieje Dunczykéw od czaséw legendarnych do podbicia przez nich Pomorza
w 1185 r. Dzielo chronologicznie nie powstalo tak jak ostatecznie zostalo zestawione,
ksiegi odleglejsze (XI-XVI) powstaly wczesniej niz pierwsze (I-1X). Przedmowe do
dziela kronikarz napisal po roku 1208 lub po 1216%.

Kolejna grupe zrddel stanowia trzy zywoty. Wszystkie dotycza $w. Ottona z Bam-
bergu (ok. 1060-1139, od 1102 biskup Bambergu), chrystianizujacego Pomorze.
Chronologicznie pierwszym z nich jest Zywot z Priifening, Vita Prieflingansis). Autor
nie jest znany, cho¢ w nauce przychylano si¢ do tezy, ze jest nim bibliotekarz klasztor-
ny Wolfger*. Zywot spisany zostal w latach 1140-1146%. Dzielo podzielone jest na
trzy ksiegi, z ktérych kazda poprzedza prolog. Wyprawy misyjne Ottona na Pomorze
opisane s3 w drugiej i trzeciej czesci dzieta. Kolejny zywot napisal zakonnik z benedyk-
tyniskiego klasztoru $w. Michala w Bambergu — Ebo (2-1163). Autor osobiscie znal
Ottona, a nawet przebywal w Bambergu, gdy ten pelnil tam funkcje biskupa®. Zywot
$w. Ottona biskupa bamberskiego (Vita s. Ottonis episcopi Babenbergensis) zostal spo-
rzadzony pomiedzy 1151 a 1159 r.¥” Dzielo dzieli si¢ na trzy ksiegi. Autor ostatniego
zywota Ottona, tak jak Ebo, réwniez wywodzit sie ze $rodowiska bamberskiego. Byt
nim mnich Herbord (2-1167), ktéry pelnil obowiazki scholastyka we wspomnianym
klasztorze $w. Michala. Zywociarz nie znat osobiscie Ottona. Tytut dziela to Dialog 0 zy-
ciu $w. Ottona biskupa bamberskiego (Dialogus de vita s. Ottonis episcopi Babenbergensis).

¥ Jedlicki 1953, XXXI-XXXIV.

* Rosik 2000, 184.

# Koczy 1933, 182. Szczegdlowo ksiege te omawia Witkowski 1995, 9-43.

# Strzelczyk 1974, 15-24. Stanistaw Rosik wniosek o rozpoczeciu pisania dziela przed 13 sierpnia 1163 r. nie uwaza za oczy-
wisty; Rosik 2000, 227.

4 Schroder 1967, 19-21.

# Wikarjak 1979, 23.

* Liman 1966, VIIL Powstanie zrédta datuje si¢ rowniez na lata 1151/1152, por. Rosik 2010, SS.

* Wikarjak 1979, 31-33.

“ Liman 1969, VI, IX-XT; Rosik 2010, 52.
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Rozméwcami Herborda sa Tiemo (2-1162 r.) i Sefrid (2 ~1169 r.), ktérzy osobiscie
znali Ottona*. Zywot sktadajacy sie z trzech ksiag powstal w latach 1158-1159%.

Ostatnim Zrédlem, stanowigcym trzon niniejszej pracy, jest dokument okreslany
w literaturze przedmiotu jako Wezwanie wschodniosaskich feudatéw do walki ze Stowia-
nami, wystawiony w 1108 r. Autorami dokumentu sa dostojnicy niemieccy, duchowni:
Adalgot (ok. 10751119, od 1107 arcybiskup magdeburski), Albuin (?-1112, od 1097
biskup merseburski), Walram (21111, od 1089/1091 biskup naumburski [zytycki]),
Hertwig (2-1119, od 1105/1107 biskup misnienski), Ezelin (2~po 1108, od 1096 bi-
skup hobolinski), Harbert (2~po 1122, od 1102 biskup brenski) i §wieccy: Otton z Bal-
lenstidt (ok. 1075-1123, od ok. 1100 hrabia Anhalt), Wiprecht (ok. 10501124, od
1070 hrabia Groitzsch (Gréjca), od 1123 margrabia Miéni i buzyc), Ludwik (2-1123,
od 1056 hrabia). Adresatami wezwania jest elita saska, francuska, lotaryniska i flandryj-
ska*”.

Podstawe zrédtowa pracy uzupelniaja inne materialy®'. Najcze$ciej wymieniaja one
osoby szczegolnie zwiazane ze sferg sacrum wsrdd Stowian i innych ludéw, dzigki czemu
stanowia material porownawczy. Niektore z wykorzystanych Zrédet nie poruszaja tema-
tu poganskich kaptanéw, ale uzupelniaja materiat Zrédlowy o zagadnienia poboczne,
lecz istotne dla tematu pracy.

Nazewnictwo

W zrédlach powstalych na przestrzeni kilkuset lat mozna doszuka¢ si¢ kilku nazw
zastosowanych przez $redniowiecznych autoréw na okreslenie kaplanéw poganskich
z terenu Polabia i Pomorza. Terminy, jakimi okreslano osoby kierujace kultem publicz-
nym wséréd poganskich Slowian, sa $cisle zwigzane z tym, jak ich postrzegano. Sg to
nazwy lacinskie uzywane juz w starozytnoséci*’. Nazwy okreslaja funkcje i czynnosci,
jakimi zajmowaly si¢ omawiane osoby.

Najstarsza uzyta nazwa jest minister (stuga $wiatyni, pomocnik kaplana). Stalo sie
tak za sprawg kronikarza Thietmara z Merseburga, ktéry informujac o poganskich
obrzedach przeprowadzanych w Radogoszczy, gtéwnym osrodku kultowym Zwiaz-
ku Lucickiego oraz opisujac wspolny pochéd wojsk niemieckich i lucickich na Polske
w 1017 r., wymienil ministrii>>. W literaturze przedmiotu podkreslano, ze Thietmar jako
jedyny uzyl tej nazwy*, co nalezy podda¢ dyskusji, z uwagi na pdzniejszy zapis Saxo

* Wikarjak 1979, 37-39; Rosik 2010, 51-53.

4 Liman 1974, VIIL

%0 Labuda 2002, 806.

! Naleza do nich: PVL 1864; Knytlinga saga 1892; Einhardi 1895; Kantzow 1897; Kosmas 1923; Caesaris 1930; Ibrahim
1946; Tertulianus 1954; De Voragine 1983; Augustyn 1986; Dzieje Apostolskie 1990; Jan 1990; Marek 1990; Snorrason
2013; Orozjusz 2015; Latopis 2019 .

Np. terminu sacerdos uzyt Publiusz Korneliusz Tacyt w swojej Germanii, opisujac zwyczaje religijne plemion germanskich,
Tacyt 2008, 7, 66; 10, 68; 11, 70; 40, 90, 92; 43, 94.

5 Thietmar VI, 24, 347; VII, 64, 559.

> ELowmianski 1986, 233; Rosik 2000, 117-118, 176; Szyjewski 2003, 153; Gieysztor 2006, 81; Sikorski 2018, 312.
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Gramatyka, w ktérym duniski dziejopis opisujac kult w rugijskiej Arkonie, réwniez uzyt
tej nazwy>.

Kronikarz Adam z Bremy kaplanéw poganiskich z Retry (Radogoszczy) okresla ter-
minem sacrificatores®® (L. poj. sacrificator — ofiarnik, ten kto sklada ofiary béstwom po-
ganiskim)*’. Kolejna nazwa, jaka okreslano w zrédlach pisanych poganskich kaplanow
Stowian byla phanatici*® (1. poj. phanaticus — kaplan miejscowego bdstwa, pogariski,
a takze: dotkniety, uniesiony szalem religijnym, pozbawiony zmystéw, szalony i zago-
rzaly)¥. Najczeéciej uzywanym terminem byl sacerdos® (kaplan)®'. Pozostale to fla-
men® (kaplan okreslonego bostwa)®, pontifex™* (arcykaplan)® i antistes® (przetozony,
dozorca, zwierzchnik, naczelny kaptan)®’. Powyzsze terminy mozna podzieli¢ na dwie
grupy. Do pierwszej naleza nazwy, ktére wynikaly z tego czym osoby tak okreslane sie
zajmowaly: wrézenie, skladanie ofiar, prowadzenie kultu publicznego (sacerdos, flamen,
sacrificator, phanaticus). Druga stanowia nazwy precyzyjniejsze, okreslajace nie tylko
funkcje w spoleczenstwie ale i pozycje danej jednostki w grupie kaplanéw pogariskich
(pontifex antistes, minister). Analiza cytowanych terminéw wskazuje na hierarchizacje
kaplanéw poganskich. Kwestia ta zostanie poruszona w dalszej czgéci pracy.

W $redniowiecznych Zrédlach dotyczacych Potlabia i Pomorza nie zachowaly
sie rodzime slowianskie nazwy kaplanéw poganskich. Ze Zrédel staro-cerkiewno-
-stowianiskich wiadomo, ze na Rusi takowe funkcjonowaly; byly to stowa wolchw (scs.
volschs (80rvxsb)) i kudiesnik (scs. kadvsvk (kydecnuks))®. Andrzej Szyjewski uwaza, ze
druga z tych nazw byla regionalna i uzywano jej na péinocy Rusi®. Aleksander Gieysz-
tor zauwaza, ze na Pomorzu Stowincy w znaczeniu czarowania uzywali stowa *volchvja-
nie, wolchwianie”®. Stanistaw Urbaniczyk uwaza, ze rodzimymi stowami, odnoszacymi
sie do poganskich kaplandw, sa tez zyrzec, zyrca i zerca (scs. Zbroeb, zirben). Poddajac

o«
A

Saxo 1912, XIV; 39, 466.

Adam 1917, 11, 21, 78. Kronikarz uzywa tego terminu réwniez w stosunku do kaptana Germanéw z poganskiej Uppsali.
Tamze IV, 28, 260-261.

7 Plezia 1979, S.

‘Wezwanie 2002, 80S.

Plezia 1962, 503-504.

VP 1966, 111, 5, 62; 12, 72; Ebo 1969, 11, 1, 51-52; 7, 67; 12, 76; 111, 1, 93-94; 11, 5, 111; 16, 123-125; 20, 129-130; Her-
bord 1974, 11, 33, 125; 11, 36, 131; 111, 4, 155; 24, 187; Helmold 1937, I, 52, 102; 84, 159; 11, 108, 213; Saxo 1912, X1V, 39,
465-466.

Plezia 1979, 4.

Helmold 1937, 1, 6, 17; 36, 71; 38, 76; 52, 102; 69, 134; 84, 159; 11, 108, 213; Saxo 1912, XIV; 39, 466.

Plezia 1962, 551.

VP 1966, 11, 11, 42; 111, 5, 62; 8, 66; 10, 70; Ebo 1969, 111, 20, 129-130.

Plezia 1974, 201.

VP 1966, 111, 12, 71; Ebo 1969, 111, 16, 123.

Plezia 1959, 21S. Warto nadmieni¢, Ze z posréd laciniskich kronikarzy o kaptanach poganiskich Stowian wspominat Kosmas
2z Pragi (ok. 1045-1125), okreslajac ich w swojej Kronice Czechéw ( Chronica Boemorum) jako: magos (wréibita, czarownik
(od magus) (Plezial969,423), ariolos (wréz, wieszcz [od ariolor / hariorol]) (Plezia 1959, 257; Plezia 1962, 697), sortilegos
(wieszcz, wréibiarz [od sortilegus]) (Plezia 1979, 183), Kosmas 1923, 111, 1, 161.

Np. PVL 1864, 6420 [912], 581; 6532 [1024], 695-696; 6552 [1044], 703; 6579 [1071], 723-724, 727-728; 6599
[1091], 763; Latopis 2019, 6737 [1226-1228]. Pisza o tym: Podskalsky 2000, 296; Szyjewski 2003, 153; Strzelczyk 2007,
237-238.

Szyjewski 2003, 153.

Gieysztor 2006, 81.
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14 Andrzej Putawski

analizie staropolskie przektady Pisma Swigtego, badacz zwrécit uwage na zastapienie ta-
cinskiego architriclinus, odnoszacego si¢ do starosty weselnego tym wlasnie stowem.
Ma ono pochodzi¢ z jezyka staro-cerkiewno-slowianskiego. Laczy sie je ze stowami:
wschodniostowianiskim zertwa (ofiara), litewskim girti (chwali¢, stawi¢), indoeuropej-
skim gir ($piew pochwalny), grnati (przyzywaé)”'. Material ten jednak jest zbyt skrom-
ny by stwierdzi¢, ze na Polabiu i Pomorzu kaplanéw poganskich nazywano wotchwami
i zercami’.

Nazwy o0s6b szczegdlnie zwiazanych ze sfera sacrum istnialy w wielu kulturach,
np. u Celtéw byla nig druidae”, w Skandynawii seidmenn’. Wszystkie nazwy kaptanow
poganiskich Polabia i Pomorza (oprécz wymienionych przez Helmolda oraz Kantzo-
wa imion Mike i Ratzibor), s3 stowami obcymi, zapisanymi przez chrzescijan w jezyku
tacinskim. Nazwa rodzima wsréd Stowian tego obszaru zapewne funkcjonowala, ale
w zrédlach pisanych nie zostala odnotowana.

Wizerunek i wyglad zewnetrzny

Wizerunek kaplana poganskiego ukazany w analizowanych Zrédlach jest $cidle
zwigzany z postrzeganiem kultéw tradycyjnych przez ich autoréw, ktorzy interesowali
sie Stowianami gléwnie pod katem chrystianizacji. Dla nich opisywane zjawiska byty
istotne, ale dziwne i osobliwe’, czgsto niedopuszczalne. Chrzescijaniscy autorzy sre-
dniowiecznych zrédel pelnymi garéciami korzystali z Biblii’. Z niej czerpali wzorce
postrzegania osob wrogich wierze w jedynego Boga. Tymi cechami charakteryzujq sie
analizowane w niniejszej pracy opisy.

Rozpoczynajac opis Radogoszczy i odbywajacych sie tam praktyk religijnych Thiet-
mar stwierdza, ze kult ten jest ohydny i wspomina o nim jedynie z koniecznosci”’. Z ko-

Urbanczyk 1948, 68-70; Urbariczyk 1991, 169; Szyjewski 2003, 153; Gieysztor 2006, 210.

Odnosnie do 0séb petnigcych okreslone funkcje $wieckie przy zaslubinach wypowiadat si¢ dawniej Wlodzimierz Abra-
ham. Badacz ten poddat analizie zakres czynnoéci wykonywanych przez osobe okreslang jako dziewosteb. Autor zauwazyt,
ze czynno$ci dziewosleba przy zaslubinach odpowiadaly funkcjom jaka w kosciele petni przy tej okazji kaptan. Z czasem
dziewosteb, po zmniejszeniu jego roli, po zaslubinach starat si¢ o ogloszenie zapowiedzi i o dopelnienie $lubu ko$cielnego,
Abraham 1922, 11, 13. Omawiajac nazewnictwo kaplanéw pogariskich Stowian nalezy nadmieni¢, ze w Zrédtach zachowa-
ly si¢ takze imiona kaplanéw pogariskich. Autor Kroniki Stowian zanotowat imie kaplana pogariskiego Obodrytéw, ktére
miato brzmie¢ Mike (Helmold 1937, 1, 69, 134). Stanistaw Urbariczyk dopuszcza mozliwos¢, ze imig to moglo brzmie¢
Mika tj. Mikotaj (Urbaniczyk 1991, 186). W ostatnim czasie Michal Luczynski zaproponowal nowy przeklad stowa Mike
jako *M'eé. W rezultacie Mike bytoby Mieczem, Euczynski 2022, 22-23. Nowozytny kronikarz pomorski Thomas Kan-
tzow (1505-1542), opisujac chrzest szczecinian, wymienil imi¢ kaplana pogariskiego, ktéry najbardziej przeciwstawial
sie $éw. Ottonowi, okreslajac go jako Ratzibor (Kantzow 2008, 1, 162). Imie to nie jest znane Zywociarzom bamberskiego
biskupa, co podwaza autentycznos¢ tego przekazu. Nie nalezy jednak wyklucza¢, ze wiadomos¢ o imieniu kaptana zasie-
gnat Kantzow z innych Zrddet, nam nieznanych. Jako urzednik kancelarii ksiazat pomorskich, kronikarz miat dostep do
bogatych materialow. Nalezy zaznaczy¢, ze Kronika Kantzowa zachowala sig w czterech redakcjach (ostatnia dokoriczona
przez Nikolasa von Klempzena [1504-1552]), Strzelczyk 2005, 25-32. Imig kaplana pogariskiego Ratzibor pojawia si¢ od
trzeciej redakeji (drugiej gérnoniemieckiej [, Letzte Bearbeitung”]), Kantzow 1897, 1, 71. Watek ten zastuguje na dalsza
analize, ktora przekracza ramy niniejszej pracy.

Caesaris 1930, VI, 13, 116.

Snorrason 2013, 36, 92.

Modzelewski 2004, 433-434.

Zabtocki 1977, 332.

Thietmar 1953, VI, 23, 345.
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Kaptani pogariskiej religii Stowian na Potabiu i Pomorzu — préba charakterystyki w Swietle Zrédel... 15

lei Adam z Bremy Stowian okregla jako barbari’®. Mamy tu do czynienia z wystepujacym
w zrédlach éredniowiecznych motywem topicznym. Przez jego zastosowanie autorzy
katalogowali opisywanych ludzi jako odmiennych religijnie, a takze obcych i stojacych
na nizszym szczeblu cywilizacyjnym”. Nie traca swojej pozycji, nawet po przyjeciu
chrzescijanstwa®. Jest to kontynuacja tendencji stosowanej przez autoréw antycznych.
Sredniowieczna chrzescijafiska Europa zastepuje Imperium Rzymskie, natomiast wy-
magajacy dziatalnosci misyjnej poganie zajmuja miejsce antycznego Barbaricum. Przez
okreslenie Stowian mianem barbarii kronikarz wiaczyt ich do kregu przeciwstawnego
cywilizacji chrzescijanskiej Europy®. W parze z tym szlo odpowiednie postrzeganie
kultéw poganskich. Religia Stowian byla dla chrzeécijanskich pisarzy ostoja zabobo-
nu, ktéry powinien zosta¢ wypleniony. Rzutowalo to na postrzeganie kaptanéw pogan-
skich, ktorzy batwochwalczym kultem kierowali.

Negatywny wizerunek kaptanéw dawnego obrzadku Slowian zauwazalny jest w sa-
mych opisach zdarzen z ich udzialem. Oprécz czczenia idoli stajg si¢ ich straznikami
i wrogami chrystianizacji, przerywaja kazania, namawiajg do zabijania chrzescijan, po-
wolujac si¢ na wole bogéw, przemawiaja podczas wiecow, probujg zatrzyma¢ ewange-
lizacje, a nawet odbudowywacd ustepujace poganistwo®. W Szczecinie, po oficjalnym
zaakceptowaniu przez spoleczefistwo nowej wiary, kaplani organizuja zasadzke na bi-
skupa Ottona®. Podkresleniem negatywnej roli w opisach sg okreslenia poganskich du-
chownych np. pontifices idolorum®*, ydolorum antistes®, czy sacerdotem illum barbarum®.
Wszystkie powyzsze przekazy skladajg sie na calo$¢ zlego wizerunku pogariskiego ka-
plana. W celu zglebienia tego zagadnienia, nalezy przyjrze¢ si¢ Zrédlom nieco blizej.

Jak wyzej zostalo odnotowane, Thietmar kaptanéw poganskich nazywa ministri®’.
Na tej podstawie Henryk Lowmianski odrzucil istnienie w Radogoszczy z czaséw
Thietmara zorganizowanej kasty kaplaniskiej, co mialo by¢ materialem dowodowym na
pdzne wyksztalcenie potabskiego politeizmu. Badacz widziat w nich jedynie plemien-
nych funkcjonariuszy, a nawet zaproponowal nazywanie ich ,stuzebnikami”. Z nich do-
piero mieli rekrutowa¢ sie kaplani, o ktérych wspominaja zroédla XII wieku®. Aleksan-
der Gieysztor nazywa radogoskich kaplanéw stugami®.

Wedlug Stanistawa Rosika, jedng z przyczyn uzycia przez Thietmara w stosunku
do poganskich kaplanéw z Radogoszczy terminu ministri byto odizolowanie ich od

7 Adam 1917, 1, 33, 37, 11, 26, 85, 11, 43, 103, 111, 72, 202, 111, 77, 224, IV, 1, 227.

Tyszkiewicz 1991, 35. Burzy to koncepcje L. Koczy o bezstronnosci Adama wzgledem Stowian i pogaristwa, Koczy 1933,

187; Rosik 2000, 190.

% Rosik 2000, 188.

81 Zientara 19885, 21.

 Helmold 1937, 11, 108, 213; VP 1966, 111, 5, 62; 8, 66-67; Ebo 1969, 111, 1, 5. 91-97; 6, 106; 16, 124-125; Herbord 1974,
11, 36, 131; Wezwanie 2002, 805.

$ VP 1966, 111, 12, 71-73; Ebo 1969, I11, 20, 129-130; Herbord 1974, 111, 24, 186-188.

% Ebo 1969, I11, 20, 129.

% VP 1966, 111, 12, 71.

% Helmold 1937, 11, 108, 213.

87 Thietmar VI, 24, 347.

EBowmianski 1986, 233-234. O genezie politeizmu polabskiego autor rozprawia w innej publikacji: Lowmianski 1978,

1-21.

Gieysztor 2006, 167.
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16 Andrzej Putawski

spoteczenistwa. W opinii dziejopisa poganscy duchowni, pelnigc swoje funkcje w sank-
tuarium, mieli spetnia¢ inne zadania niz kaplani chrzeécijan, co znalazto odzwiercie-
dlenie w nazewnictwie. Ponadto badacz zwrécil uwage na konwencje opisu, w kto-
rej dopatrzyl si¢ pewnej projekcji. Wedlug niej, mieszkanicami Radogoszczy nie byli
wzmiankowani ministri, tylko sami bogowie. Poprzez posagi materialnie obecni na zie-
mi mieli nie potrzebowa¢ posrednikéw w postaci kaptanéw®. Dlatego poganscy kapta-
ni okresleni s3 przez merseburskiego kronikarza jako ministri, a nie sacerdotes czy flami-
nes. W Kronice Thietmara poganski kaplan jest pomocnikiem, towarzyszem poganiskich
idoli, bedacych gtéwnym zlem. Podobny wydzwigk odnalez¢ mozna w kronice Adama
z Bremy. Dziejopis o kaptanach poganskich wspomina jedynie przy opisie Radogoszczy,
ktora okresla jako sedes ydolatriae, ze tylko oni wraz z tymi, ktorzy prosili o wyrocznie
mogli przej$¢ przez most prowadzacy do $wiatyni®'. Gréd mial by¢ stolica demondw,
ktore zamieszkaly w posagach poganiskich bogéw. Stamtad kieruja wyroczniami i prze-
powiedniami, a nawet opanowujg ciala ludzi®>. Taka interpretacja poganskiego kultu
wyjasnia dlaczego jego kaplan postrzegany byt jako pomocnik i stuga.

Wezwanie wschodniosaskich feudaléw do walki ze Stowianami jest przekazem, ktory
poganskimi kaplanami interesuje si¢ doglebniej. Wynikalo to z faktu, Ze na poczatku
XII stulecia chrystianizacja Stowian polabskich, idaca w parze z niemiecka ekspansja,
zostala wstrzymana. W obszarze pogranicza sasko-lucickigo, na skutek licznych walk,
sytuacja byla napieta. Konflikt ten posiadat zabarwienie wojny religijnej. Chrzescijanie
niszczyli miejsca tradycyjnego kultu Stowian, natomiast ci po odzyskaniu autonomii
dewastowali obiekty chrze$cijariskie. W takiej sytuacji polityczno-religijnej powstat
niniejszy dokument®. Poganiscy kaplani jako straznicy dawnych warto$ci wzbudzili
zainteresowanie chrzescijaniskiego duchowienstwa. W Wezwaniu, ktére miato da¢ pod-
stawy do zgody papiestwa na podjecie krucjaty przeciwko Stowianom, poganscy kapla-
ni nawolywali do sktadania w ofierze bogu Pripegali® gléw chrzeécijan, pili krew oraz
krzyczeli o zwycigstwie tego bostwa nad Chrystusem®. O piciu krwi podczas obrzedow
oraz skladaniu ofiary z chrzescijanina wspomina takze Helmold®. Wizerunek ten miat
zacheci¢ chrzeécijanskie elity do podjecia dzialan zmierzajacych do likwidacji kultu po-
ganskiego.

Istotnym czynnikiem powstawania wizerunku kaplana poganskiego byla interpre-
tacja poganskiej religii wedlug wzorcéw chrzescijanskich i klasycznych. We wzmianko-
wanym powyzej Wezwaniu kaptani zostali okresleni jako phanatici”’, co jest przejawem
interpretatio Romana. Mianem fanatici (lub bellonari) nazywani byli kaplani rzymskiej
bogini wojny — Bellony, czy utozsamianej z niag Ma. Jednym z obrzedéw, jaki stosowali

% Rosik 2000, 117-118, 176.

! Adam 1917, 11, 21, 78. Kronikarz ten opisujac Rugie pomingt kaplanow IV, 18, 245.

2 Rosik 2000, 195.

% Labuda 2002, 815-824.

% Autentycznos¢ tego bostwa jest watpliwa. W nauce identyfikuje si¢ Pripegale z Trzyglowem, Strzelczyk 2007a, 162.

% Wezwanie 2002, 805.

% Helmold 1937, 1, 52, 102. O obrzedowym piciu krwi przez Stowian pomorskich i symbolicznym znaczeniu glowy w ich
religii rozprawial Kamil Kajkowski 2017, 89-13S. Tam dalsza literatura.

97 Wezwanie 2002, 805.
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byto picie krwi zlozonych w ofierze zwierzat oraz smarowanie nig ciala®. Dochodzilo
takze do kropienia krwig posagu bogini, a takze samookaleczenia podczas ekstazy ce-
lem przepowiadania przyszlosci®. Krwawe kulty starozytnego Rzymu i ich kaplani oraz
wojenny charakter niektérych rzymskich bostw postuzyt chrze$cijariskim duchownym
jako wzér. Wykorzystany szablon pozwolil autorom w budowie odpowiedniej narracji
przekazu. Omoéwiony przyklad nie jest odosobniony. Stanistaw Rosik zauwazyl, ze in-
terpretatio Romana zastosowal zywociarz Herbord, opisujac $mier¢ jednego z kaplanéw
szczecinskich'®. Ten umierajac miat wyda¢ ostatni oddech Plutona'”’, czyli bostwa po-
ganskiego, zwigzanego ze $wiatem podziemnym'®*.

W warsztacie autoréw wykorzystanych Zrodel najbardziej widoczna jest interpre-
tacja chrzedcijaniska (interpretatio Christiana). Rzutuje to na wizerunek poganskiego
kaplana, np. zywociarz Ebo szczecinskich straznikéw dawnego kultu poréwnal do Za-
roesa i Arfaxata'®, apokryficznych antagonistéw uczniéw Jezusa'®. By w pelni poja¢
sposob postrzegania kaplanéw poganskich przez chrzescijanskich autoréw nalezy za-
poznac sie ze stanowiskiem Stanistawa Rosika, ktory powolujac sie na $w. Augustyna
z Hippony (354-430), uwaza ze chrzeécijanie widzieli w posagach poganskich bogow
element hierofanii, czyli wtargniecia sacrum w sfere profanum. Same wizerunki bostw
byly jedynie posagami stworzonymi przez ludzi, ale zamieszkiwane byly przez de-
mony, ktére podszywaly sie pod bogéw. Byly one siedliskiem upadlych istot, zwigza-
nych z miejscem poganskiego kultu. W ten sposéb, to demony zaznawaly czci ludzi.
Zle duchy, zamieszkujace posagi idoli oraz miejsca kultu, potrafily opeta¢ cialo i ducha
swego czciciela'®. Pozwala to stwierdzi¢, ze w $wietle chrze$cijaniskich opiséw, kapta-
ni poganscy byli opetani przez demony. Potwierdza to okreslenie kaptana mianem vir
Belial'® i opisy $mierci jednego z nich. W Zywocie z Priifening glowa kaptana przepo-
wiadajacego $émier¢ Ottona z Bambergu ulegta deformacji, on sam zaczat wypowiada¢
dziwne slowa, wyjawil motywy swojego dzialania i zmarl w meczarniach'”. Wedlug
Ebona kaptan uderzat glowg w $ciang, po czym sam diabel skrecit kaptanowi kark'®.

% Tertulianus 1954, 731-750; Grimal 1987, 53.

% Jaczynowska 1987, 200. W starozytnym Rzymie kulty o charakterze orgiastycznym funkcjonowaly w wielu miejscach.
Niektore z nich, jak bogini Kybele (Cybele), byly przez wladze ograniczane i nadzorowane przez miejskiego pretora, tamze
63-64.

1% Rosik 2010, 473.

191 Herbord 1974, 111, 24, 187.

12 W Grecji Pluton byto rytualnym imieniem Hadesa, natomiast w Rzymie identyfikowane z wtadcg podziemi Dis Paterem,
Grimal 1987, 76, 292.

1% Ebo 1969, 11, 13, 75.

1% Wedtug Ztotej legendy Zaroes i Arfaxat byli magami, czarnoksieznikami w Etiopii. Po przegranej konfrontacji ze $w. Ma-
teuszem (?—ok. 60) przeniesli si¢ do Persji, gdzie zetkneli si¢ z $wigtymi Szymonem (?-ok. 80) i Juda (?-ok. 80). Wraz
z siedemdziesiecioma kaplanami poganskimi doprowadzili do $mierci apostotéw, w efekcie Zaroes i Arfaxat zgineli od
uderzenia piorunem. Mordercy $wietych mieli by¢ opetani, a przez ich usta przemawia¢ diably, De Voragine 1983, 57, 409;
67,470-474.

195 Augustyn 1986, 190-191; Rosik 1995, 88-89; Rosik 2000, 102-103. Takie wzorce stosowano réwniez na Rusi w literatu-
rze staro-cerkiewno-stowianskiej, Rybakow 1981, 354-355.

1% Herbord 1974, 111, 18, 179. Samo slowo Balial (Beliar) znaczylo tyle co bezuzytecznoé¢ i nieprawo$é z czasem stalo sie
imieniem wiasnym: zly, diabel. ,, Ludzie Beliala” mieli by¢ ktamliwi i Zli, Grabner-Haider, 1994, 95.

197 VP 1966, 111, 12, 71-72.

198 Ebo 1969, 111, 20, 129-130.
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Z kolei Herbord napisal, ze kaplan trzast si¢ szarpany przez swoich bogéw, jego twarz
ulegta deformacii, a glowa skierowala sig ku barkowi'®. Smierci kaptana mial towarzy-
szy¢ nieprzyjemny zapach. Powyzsze zachowania w chrzescijafistwie interpretowane
sa jako opetanie''’. Nalezy takze zauwazy¢, ze opisy te koresponduja z zachowaniem
opetanych uzdrowionych przez Jezusa w Kafarnaum i Gadarze'''. Nie bez znaczenia
jest tu nieprzyjemny zapach, ktéry jak zauwaza Stanistaw Rosik, stanowi przeciwien-
stwo mitego zapachu (odor sanctitatis), towarzyszacego $mierci §wietego''2. Powyisze
opisy dobitnie $wiadcza o tym, ze kaplan pogariski mial by¢ opetany przez zlego ducha.
Rzutuje to na wszystkie osoby przewodzace balwochwalczemu kultowi. Stuzenie po-
ganskim idolom, interpretowanym przez chrzescijan jako demony, bylo réwnoznaczne
z byciem pod ich wplywem.

Odnosnie do wygladu zewnetrznego kaplanéw poganskich oraz narzedzi, ktérymi
sie postugiwali, wiadomo niewiele. Kronikarz Saxo Gramatyk napisal, ze kaptan w Arko-
nie miat dtugie spadajace wlosy, co wyrdzniato go od jego wspélplemienicow''?. Andrzej
Szyjewski uwaza, ze nieobcinanie wloséw przez kaptana wynikalo z jego zwiazku ze sfe-
ra sakralng''*. Odnoénie do ubioru kaplandéw, informacje podali zywociarze $w. Ottona.
Podczas chrystianizacji Pomorza, kaplan z Wologoszczy, udajac poganskiego boga, miat
by¢ odziany w bialg szate oraz ozdoby, ktore zdjal z posagu bostwa lub zabral ze $wiaty-
ni'". Informacje te moga $wiadczy¢ o tym, ze byl to stréj od$wietny, zakladany podczas
odprawiania rytuatu. Jest to bardzo prawdopodobne w kontekscie badan antropologéw
kulturowych. Stréj bialej barwy czesto staje si¢ wyznacznikiem zmiany pozycji w spo-
leczenstwie i wielu kulturach uzywany jest podczas ceremonii sakralnych''. W zakresie
ubioru oparciem moga by¢ badania archeologéw, ktérzy zwracaja uwage na bizuterie
kobieca, jak kablaczki skroniowe, w grobach mezczyzn'". Spekuluje sig, ze w Skandy-
nawii mezczyzni, zajmujacy sie magia seidr, byli ubrani w str6j kobiety''. Tacyt wspo-
mina, ze kaplan germanskiego plemienia Nahanarwaléw prowadzil kult w stroju ko-
biety'”. Takie tendencje mogly utrzymywac si¢ réwniez na Slowianszczyznie. Warto
réwniez zwréci¢ uwage na przekazy ikonograficzne, jak dwie kamienne plyty z wize-
runkami niezidentyfikowanych postaci. Pierwsza jest wmurowana w trzynastowieczng
zakrystie ko$ciota w Altenkirchen na Rugii. Obiekt datowany jest na X—XI w. Przedsta-
wia mezczyzne stojacego en face w czapce i dlugiej szacie, oburacz trzymajacego rog. Na
drugiej réwniez znajduje sie¢ mezczyzna. Ubrany jest w dlugi plaszcz, na piersi trzyma
krzyz, ktéry najprawdopodobniej zastapil rég. Posta¢ okreélana jest jako ,mnich”. Plyta

199 Herbord 1974, 111, 24, 187.

1% Amorth 2002, 113.

MK 1,23-28; 5, 1-20.

12 Rosik 2010, 473.

15 Saxo 1912, XIV, 39, 466.

1 Szyjewski 2003, 153.

15 Ebo 1969, 111, 8, 108; Herbord 1974, 111, 4, 155-156.
116 Leach, Greimas 1989, 64—65.

117 Kajkowski 2018, tam dalsza literatura.
8 Gardela 2019, S1.

19 Tacyt 2008, 43, 94.
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wmurowana jest w mury kosciola w Bergen na Rugii'*’. Bez watpienia dla spoleczen-

stwa przedstawione postacie byly godne upamietnienia. Kamil Kajkowski podejrzewa,
ze mogli to by¢ kaplani™'. W tym przypadku oméwione wizerunki dokumentowatyby
ubiér poganskich kaptanéw. Dlugie szaty odnajdujg analogi¢ we wzmiankach zywocia-
rzy. Rég najpewniej odnosi si¢ do rogu Swigtowita, ktéry byt naczyniem uzywanym
podczas wyroczni, o czym wspomina Saxo Gramatyk'?. Zywociarz Herbord zanotowal
takze, ze kaplan podczas zgromadzenia w Szczecinie postugiwal si¢ laska'>’. Jej znacze-
nie nie zostalo w nauce wyjasnione. Przypuszcza sig, ze mogla stanowic atrybut kaplana

lub wladzy wiecowej'**.

Organizacja i status spoleczny

Jednym z niewielu przekazdéw, ktory swiadczy o znamionach organizacji wéréd oséb
prowadzacych publiczny kult u przedchrzeécijaniskich Stowian na interesujacym nas
obszarze, jest wzmianka duniskiego kronikarza Saxo Gramatyka o $§wiatyniach i sprawu-
jacych w nich funkcje kaptanach na Rugii, ktérzy mieli posiada¢ mniejsza wladze od ich
odpowiednika z Arkony'*. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze Saxo kaptana z Arkony okregla
mianem sacerdos, natomiast pozostalych rugijskich przedstawicieli sacrum — flamines'*.
Jak juz wczeéniej zostalo odnotowane, pierwszy termin znaczy tyle co kaptan, dru-
gi — kaplan okreslonego bdstwa. Nalezy nadmieni¢, Ze w starozytnym Rzymie kaplani
zorganizowani byli w kolegia flamingéw, z ktérych kazdy przypisany byt konkretnemu
bogu'”’. Mamy wigc w tym przypadku przejaw interpretatio Romana w warsztacie auto-
ra. Warto jednak zastanowic sig, czy poprzez termin flamines Saxo nie chcial uchwyci¢
przywiazania poganskich przedstawicieli religii do danych miejsc kultu.

Obu terminéw (flamen i sacerdos) uzyl takze Helmold w swoim dziele'?®. Henryk
Lowmianski uwazal, ze kronikarz uzywal obu terminéw bez widocznego rozréznie-
nia'?’. Wedlug Stanislawa Rosika s3 to przyklady braku konsekwencji w warsztacie
pisarskim kronikarza z Bozowa'*. Przegladajac opisy Helmolda mozna zauwazy¢, ze
kronikarz cze$ciej uzywa terminu sacerdos, kiedy opisuje poganskiego kaptana, wyko-
nujacego jakis zabieg magiczny''. Termin flamen stosuje kronikarz wymieniajac jaki$

120 Strzelczyk 2007a, 35-36, 48.

121 Kajkowski 2019, 176. Badacz dopuszcza réwniez, ze kaplan (jako posta¢ mniejsza) zostal ukazany obok idola na antropo-
morficznym okuciu z Melzow (okreg Uckermark, stanowisko 73), ryc. 3, tamze 332-333.

122 Saxo 1912, X1V, 39, 466. O rogu uzywanym przez Stowian podczas wrézenia wspomina réwniez Wlliam z Malsebury
w swojej Gesta regum Anglorum, nie ma jednak pewnosci czy informacja ta odnosi si¢ do kultu w Radogoszczy czy Arkonie.
Leszek Pawel Stupecki sktania si¢ w strong pierwszej mozliwosci, Stupecki 2008, 256.

1% Herbord 1974, 111, 18, 179.

12* Banaszkiewicz 1992, 279-280; Kajkowski 2017, 59.

125 Saxo 1912, X1V, 39, 466.

126 Saxo 1912, X1V, 39, 466.

17 Jaczynowska 1987, 41.

128 Helmold I, 6, 17; 36, 71; 38, 76; 52, 102; 69, 134; 84, 159; 11, 108, 213.

129 } owmianski 1986, 184.

139 Rosik 2000, 323.

13 Helmold 1937, I, 52, 102; 84, 159; 11, 108, 213.
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kult, pokrotce go charakteryzujac, badz okreélajac pozycje kaplana w spoleczenstwie'®.
Tak wiec Helmold stosuje termin sacerdos w stosunku do kaplana wykonujacego czyn-
nosci kultowe, natomiast flamen uzywa, kiedy podkresla zwigzek danej jednostki z kon-
kretnym miejscem kultu. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze zaréwno Saxo, jak i Helmold
poprzez zastosowanie terminu flamen w swoich przekazach nakreslaja granice kompe-
tencji kaptana. W granicach tych mial znajdowac si¢ kult konkretnego bostwa, czczone-
go przez dang spoleczno$¢, a takze opieka nad miejscem kultu publicznego. W $wietle
tego kaplan nie tylko byl reprezentantem sfery sacrum wsréd wspoéltplemiericéw, ale
réwniez utozsamiany z nimi i ich kultem poza wspélnota.

Majac wiedzg na temat funkcjonowania kaplanéw poganiskich na obszarze, ktérego
mieszkaricy stanowia wspélnote (np. zwigzek plemion), zachodzi pytanie, czy istniata
ich hierarchia.

Zarys hierarchii kaplanéw poganskich na Polabiu i Pomorzu daja niektére nazwy —
maior flaminis'33, pontifex'**, czy antistes'”. Zacytowane terminy wyrdzniaja opisywa-
nych jako osoby nadrzedne w stosunku do innych kaplanéw. Warto jednak zauwazy¢,
ze uzycie tych termindw i przedstawienie poganskich kaptanow jako jednostki przodu-
jace w spoleczenstwie moze mie¢ tez drugie dno. Stanistaw Rosik uwaza, ze Helmold
przedstawia organizacje zycia spolecznego i politycznego jako teokracje. Opisujac po-
szczegdlne ludy w pierwszej kolejnosci zajmuje sie osrodkami poganskiego kultu i ich
kaplanami, a pézniej lokalnymi ksigzetami. Jest to zabieg literacki, ktéry ma dowies¢,
ze chrystianizacja nie polega jedynie na walce o rzad dusz, ale takze na likwidacji ba-
stionéw pogarnistwa'*. Z kolei opisane w zywotach misje chrystianizacyjne $w. Ottona
z Bambergu na Pomorzu w latach 20. XII w. miaty by¢ odbiciem wydarzen opisanych
w Nowym Testamencie'?’. Przyktadem s tu wlasnie stowa pontifex i antistes, poniewaz
funkcja arcykaplana odnosi sie do najwyzszego dostojnika religijnego w starozytnym
Izraelu (réwniez w Egipcie). Zwiazane jest to ze skazaniem Jezusa, do czego znacznie
przyczynili sie 6wezesny arcykaplan Jozef Kajfasz (2-przed 66, arcykaplan w latach
18-36) ijego te$¢ Annasz (?-po 33, arcykaplan w latach 6-15)"*. Brali oni takze udziat
w przestuchaniu apostoléw Piotra i Jana przez najwyzsza zydowska instytucje religijna
i sadownicza — Wielki Sanhedryn'®. Byly to postacie negatywne, a ich sprzeciw wo-
bec gloszenia Stowa Bozego jest wzorem wrogosci poganskich kaptanéw wobec chrztu
Pomorzan. Bardzo jednak prawdopodobne, ze przez budowe narracji w oparciu o od-
sylacze do wydarzen biblijnych nastapilo wyolbrzymienie roli kaplanéw poganiskich
w spoleczenstwie, co zauwaza Stanistaw Rosik. Badacz ten uwaza takze, ze w Zywotach
$w. Ottona informacje o kaplanach poganskich sa ogélnikowe, co nie sprzyja wysuwa-

1% Helmold 1937, 1, 6, 17; 36, 71; 38, 76; 52, 102; 69, 134; 11, 108, 213.

1% Helmold 1937, 1, 36, 71.

13 VP 1966, 11, 11, 42; 111, 5, 62; 8, 66; 10, 70; Ebo 1969, 111, 20, 129-130.
135 VP 1966, 111, 12, 71; Ebo 1969, 111, 16, 123.

13 Rosik 2000, 316-317.

137 Rosik 2000, 76. W zywotach nie brak przestanek méwiacych, ze $w. Otton kontynuuje dzielo pierwszych uczniéw Chry-
stusa, a nawet zalicza si¢ go do ich grona np.: VP 196611, 1, 28-29; 11, 17, 47-48; Ebo 111, 27, 143-146.

138718, 12-24.

19Dz 4, 5-21.
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niu wnioskéw o ich roli w religii Pomorzan'*. Nie zgadza sie z ta teza Michat Gniadek-

-Zielinski i twierdzi, ze zywociarze w duzym stopniu oddali rzeczywisty obraz instytu-
cji kaplanéw poganskich'*'.

Warto zastanowic sie, czy hierarchii wéréd kaplanow poganskiej religii Stowian nie
nalezy doszukiwac si¢ w przekazach dotyczacych znaczenia danego osrodka kultu na
tle innych, znajdujacych si¢ w tym samym organizmie politycznym. Wraz ze wzrostem
znaczenia centrum religijno-obrzedowego i béstwa w nim czczonego, moglo is¢ powa-
zanie dla osoby reprezentujacej to miejsce kultu. Czy moglo mie¢ to wplyw na formo-
wanie si¢ hierarchii? W odniesieniu do kaplanéw z Rugii taki poglad wyrazit Andrzej
Lambert Mig'*.

Gléwny osrodek kultu Rugian znajdowal si¢ w Arkonie, grodzie polozonym na
péInocnym skraju pétwyspu Witowskiego, gdzie czczono Swigtowita. Do pozostalych
miejsc kultu na terenie rugijskiego organizmu politycznego nalezala Karencja (utozsa-
miana z miejscowoscig Gartz)'*, gdzie czczono Rugiewita, Porenuta i Porewita oraz
Asund, miejsce czci bostw Pizamar i Tjarnaglofi'**. Odnosénie do Rugii warto przypo-
mnie¢ cytowane powyzej zdanie z Gesta Danorum, ze spo$rod wszystkich kaptanow
poganskich najwigksza wladze posiadal ten z Arkony'*. Do Arkony mialy przybywac¢
wszystkie ludy stowianiskie w celu uzyskania wyroczni i sktadania ofiar'*. Kronikarz
Thietmar z Merseburga, napisal, ze na terenie Zwiazku Lucickiego najwigkszym pre-
stizem cieszyla si¢ Radogoszcz, gdzie znajdowala sie $wiatynia, w ktorej czczono Swa-
rozyca'¥’. Potwierdzeniem stéw Thietmara jest wzmianka Helmolda o tym, ze do Ra-
dogoszczy przybywaly wszystkie ludy stowianskie dla uzyskania wyroczni i skladania
ofiar'®. W przypadku Pomorza, w literaturze przedmiotu zwrécono uwage na pewna
zalezno$¢ Wolina od Szczecina w XII w.'* Dowodami na to maja by¢ informacje auto-
réw zywotdw sw. Ottona, o tym, ze pierwsza misja chrystianizacyjna biskupa w Wolinie
sie nie udala i zostal skierowany do Szczecina'*®. W $wietle tych przekazéw Radogoszcz,
Szczecin i Arkona mialy charakter osrodkéw religijno-obrzedowych o skali zwigzkowej,
panistwowej. Zrédla poswiadczaja gérowanie tych miejsc kultu nad innymi z tego same-
go organizmu politycznego. W oparciu o wynik wrézb zapadaly decyzje o randze pan-
stwowej. Kaplani, funkcjonujacy w tych miejscach kultu, dokonywali wyroczni dla szer-
szego grona odbiorcéw, mimo tego, ze spolecznodci te posiadaly swoje centra religijne
i kaptanéw. Fakt ten zarysowuje pewna hierarchi¢ wéréd os6b dokonujacych wyroczni.

1*0 Rosik 2010, 357-358, 576-579.

'*! Badacz zarzuca Rosikowi nazbyt pochopne postawienie tezy oraz brak wykorzystania w swoich badaniach artykutu Teresy

Trebaczkiewicz-Oziemskiej (1968), Gniadek-Zielinski 2020, 57, 61.

% Mis 1997, 142.

1 Stupecki 1994, 44-50; Mi$ 1997, 111.

14 Knytlingasaga 1892, 122, 314.

15 Saxo 1912, X1V, 39, 466.

146 Helmold 1937, 1, 6, 17.

47 Thietmar 1953, VI, 25, 349.

145 Helmold 1937, 1, 21, 43.

1* Rosik 2013, 297; Szczepanik 2018, 90.

1SOVP 1966, 11, 5-7, 34-39; Ebo 1969, 11, 7, 66-67; Herbord 1974, 11, 24-25, 104-111. Teresa i Ryszard Kiersnowscy uwazali,
ze kaplani szczeciniscy stali na nizszym poziomie organizacyjnym, argumentujac to wiekszym do$wiadczeniem politycz-
nym Wolina, Kiersnowscy 1970, 34.
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Kaplani z Radogoszczy, Szczecina i Arkony stali w niej wyzej od ich odpowiednikéw,
sprawujacych swoje funkcje w pozostalych miejscach kultowych.

Dokonujac przegladu przekazéw wzmiankujacych kaptanéw poganskiej religii Sto-
wian mozna natkna¢ si¢ na takie, w ktérych wymienionych jest kilku przedstawicie-
li sfery sacrum, na obszarze jednego osiedla ludzkiego. Na terenie interesujacego nas
regionu Stowianszczyzny taka sytuacja zostala odnotowana w Radogoszczy's!, Szcze-
cinie’*?, Wolinie's}, Wologoszczy'**, Uznamiu'> i Choc¢kowie's®. Nalezy nadmienié¢, ze
w zywotach $§w. Ottona wystepuja réznice co do liczby pomorskich kaplanéw'’. We-
dlug Herborda, w Szczecinie mialo funkcjonowa¢ czterech kaplanéw, co odpowiadato
liczbie $wiatyn (kacin). Stanistaw Rosik zwraca uwage, ze jesli chodzi o opis zdarzen,
liczba kaptanéw w zywotach nie przekracza dwoch'*®. Analizujac Zrédla, mozna zauwa-
zy¢, ze oprocz prowadzenia kultu publicznego, poganscy kaplani parali si¢ wieloma,
istotnymi dla spoteczenistwa zajeciami. W Wagrii kaplan obok ksiecia pelnil funkcje
wladzy sadowniczej'”’, przedstawiciel kultu z Rugii reprezentowal wspolplemienicow
w rozmowach z innymi ludami i zarzadzat skarbcem $wiatynnym'®. Istnieja przestan-
ki, ze szczecinscy kaplani zajmowali si¢ handlem, co bylo juz analizowane w literaturze
przedmiotu'®'. Zywociarz Herbord wspomnial, ze jeden z kaptanéw w Szczecinie opie-
kowat si¢ koniem, ktory stuzyt do wykonywania wrézb'®>. Na interesujacym nas ob-
szarze hippomancja zostala odnotowana réwniez w Radogoszczy oraz Arkonie, gdzie
osoby odpowiedzialne za przeprowadzanie obrzedéw zostaly wymienione w liczbie
mnogiej. W centralnym grodzie Redaréw byli to ministrii'®}, a w gléwnym sanktuarium
Rugian kaplan, ktéremu ministrii asystowali'®. Powyzsze wzmianki §wiadcza o rozbu-
dowanym obrzadku Slowian, w ktérym uczestniczyto kilka os6b oraz zarysowuja po-
dzial obowiazkéw wérdd kaptandéw.

Interesujaca informacja, w kontekscie niniejszych dociekan, jest réwniez opis wspol-
nego pochodu wojsk niemieckich i lucickich na Polske w 1017 r. Wojskom pogan mieli
towarzyszyc¢ kaplani, ktérzy skarzyli sie na to, ze jeden z chrzescijaniskich rycerzy uszko-

15! Thietmar 1953, VI, 24, 347, 349; Adam 1917, 11, 21, 78.

12VP 1966, 111, 5, 62; 12, 71-72; Ebo 1969, 11, 13, 75-76; 111, 1,93-94; 16, 123-125; Herbord 1974, 11, 33, 125; 111, 24, 187.

159 Ebo 1969, 11, 1, 51-54; 7, 67.

15 Herbord 1974, 111, 4, 155-156.

155 Ebo 1969, 111, 6, 106.

1% Ebo 1969, 111, 10, 111. Na Rusi takie sytuacje réwniez zostaly odnotowane np. w Kijowie, Suzdalu i Jarostawiu; PVL 1864,
6420 [912], 581; 6532 [1024], 695-696; 6579 [1071], 724.

157 W literaturze przedmiotu podkreslil to Michal Gniadek-Zielinski (2020, 47).

158 Rosik 2010, 357-358.

159 Helmold 1937, 1, 84, 159.

160 Helmold 1937, 1, 38, 76; Saxo 1912, XIV; 39, 466.

161 Rosik 2010, s. 357-362; Gniadek-Zielinski 2020, 52-53.

1 Herbord 1974, 11, 33, 125-126.

163 Thietmar 1953, VI, 24, 347.

1% Saxo 1912, X1V, 39, 466. Zwraca uwagg, ze kronikarz w jednym opisie uzywa dwoch nazw: flamines ministrii. Budzi to
watpliwos¢, czy druga nazwa odnosi sie do kaptandw poganskich, czy do stuzby $wiatynnej, jedynie kaplanowi asystujace;j.
W oparciu o material Zrédtowy trudno jednoznacznie to stwierdzi¢. Nie ulega watpliwosci, ze byly to osoby uczestniczace
w przygotowywaniu i przebiegu obrzadku. Autor niniejszej pracy uwaza, ze byli to kaptani (badz osoby przygotowujace
sie do pelnienia takiej funkeji). Powodem zajecia takiego stanowiska jest fakt, ze duriski kronikarz w opisie kultu na Rugii
skupia uwage, na jednym kaplanie dla ktérego pozostali s ttem.
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dzit kamieniem wizerunek bostwa niesionego wraz z wojskiem, za co otrzymali dwa-
nascie talentéw odszkodowania'®. Informacje t¢ mozna uzupelni¢ wzmianka, ze pod-
czas jednej z wypraw, po zajeciu niezidentyfikowanego grodu, Lucicy zlozyli w ofierze
swoim bogom jego dowddce'®. Przeprowadzenie tego rytuatu najpewniej nalezalo do
kaptana. O uczestnictwie kaptanéw na wyprawie wojennej w celu odprawiania niezbed-
nych rytuatéw lub wrézb opowiada si¢ réwniez Michat Gniadek-Zieliriski'®”. Powyzsze
informacje o uczestnictwie kaptanéw w wyprawach wojennych nasuwaja pytanie, czy
wszyscy z nich brali w niej udzial. Logiczne wydaje sig, ze $wiatynia w Radogoszczy
nie pozostata bez opieki, co zarysowuje kolejny podziat obowiazkéw wsréd kaplanéw.
Podzial ten ukazuje pewne struktury w tej grupie ludzi.

Analiza materiatu Zzrédlowego pozwala sadzi¢, ze wsrdd kaptanéw poganskich, na
Pomorzu i Polabiu, w osrodkach, gdzie funkcjonowalo ich kilku, zaistnial podzial za-
dan. Wiazalo sie to z rozbudowa kultu. Niewykluczone, ze dochodzilo do specjalizowa-
nia si¢ w danym obrzadku, np. kaptan z Szczecina, opiekujacy si¢ koniem, zajmowat sie
hippomancja. Rzecza naturalng jest, Ze w grupie osob posiadajacych wspdlne zadania
i cele, wyksztalca si¢ jedna, posiadajaca najwiekszy autorytet, ktéry stanowi podstawe
do przywoédztwa. Z czego jednak on wynikal, co sprawialto ze dany przedstawiciel sfery
sacrum wyréznial si¢ sposrod innych? Najlogiczniejszym domystem jest staz w wyko-
nywaniu publicznego obrzadku religijnego. Nie ma jednak zadnej wzmianki zrédlowej
potwierdzajacej te informacje.

W zakresie organizacji i funkcjonowania kaptanéw poganskiej religii Stowian zwra-
ca uwage zdanie zapisane przez Thietmara méwigce o tym, ze w Radogoszczy, dla strze-
zenia $wiatyni, tubylcy ustanowili (constituti) kaptanéw'®. Zdradza to, w jaki sposéb
jednostki dochodzity do funkeji kaplariskiej, a jednocze$nie rodzi kolejne pytania. Kto
dokladnie ustanawial owych ministrii? Gdzie i kiedy tego dokonywano oraz w jaki spo-
sOb? Warto wiec przyjrze¢ sie temu przekazowi nieco blizej.

Czy constitutio kaptanéw mialo miejsce na wiecu?'® Do takiego wniosku mozna
doj$¢ po przeczytaniu informacji przekazanych przez Thietmara na temat kultu i oby-
czajow lucickich. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na informatoréw kronikarza. Okolicz-
nosci spisania informacji o kulcie w Radogoszczy zwiazane sa z polityka zewnetrzna
cesarstwa. Po émierci wltadcy Niemiec z dynastii Ludolfingéw, Ottona III, zaszty zmiany
w stosunkach cesarstwa z sasiadami. Nastepca Ottona zostal Henryk II, ktory wkrotce
wszedl w konflikt z Polska, co popchnelo go do zawarcia sojuszu przeciwko Bolesta-
wowi I Chrobremu z dotychczasowymi wrogami — Lucicami. Rokowania pomiedzy
stronami odbyly si¢ 28 marca 1003 r. w Quedlinburgu, gdzie przybyli przedstawicie-
le Stowian'”®. Najprawdopodobniej strona niemiecka, do rozméw réwniez wystala
swoich przedstawicieli, ktérzy udali si¢ do centralnego grodu Zwiazku Lucickiego.

165 Thietmar 1953, VII, 64, 559, 561.

166 Thietmar 1953, 1V, 13, 163.

167 Gniadek-Zielinski 2020, 44.

168 Thietmar 1953, V1, 24, 347.

19 Takie pytanie zadawane bylo w literaturze przedmiotu np. Wachowiak 2000, 94; Sochacki 2007, 275; Biatous 2016, 151~
152; Chrzan 2017, 363.
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Prawdopodobienstwo to wynika z faktu o ostatecznym podejmowaniu decyzji udziatu
w wyprawach wojennych przez Lucicéw na podstawie wrézby przy uzyciu konia w ra-
dogoskiej $wiatyni'”'. Nalezy zatem zgodzi¢ sie z hipoteza Leszka Pawla Stupeckiego, ze
wiadomosci o Radogoszczy i odbywajacych si¢ w niej obrzedach zaczerpnat Thietmar
do swojej Kroniki od 0s6b doprowadzajacych do sojuszu Lucicéw z cesarzem Henry-
kiem II, a opisywany obrzed wrézenia z zachowania konia (hippomancja) byl tego cere-
monia'”*. Wniosek ten nadaje rzetelnosci przekazowi Thietmara, poniewaz informacje
o kulcie w Radogoszczy zaczerpnat dziejopis od naocznych $wiadkéw. Nalezy jednak
zwrdci¢ uwage, ze owi informatorzy byli obserwatorami ceremonii zawarcia sojuszu,
a nie wyboru osoby zajmujacej si¢ kultem publicznym. Informacje o tym, ze ministri
zostali wybrani, uslyszeli od innych. Niestety, nie dowiedzieli si¢ w jaki sposob tego
dokonano. Thietmar uzywajac terminu constituti dokonal uogélnienia, wynikajacego
z braku bardziej precyzyjnych informacji.

Na wiecu zapadaly najwazniejsze dla Zwiazku decyzje. Czy wybor jednostek kie-
rujacych kultem publicznym i dokonujacych wyroczni byl na tyle istotng sprawg, by
realizowa¢ go na tym zgromadzeniu? Taki poglad zaprezentowal Kazimierz Wachow-
ski'”. Nalezy zauwazy¢, ze Stowianom nie bylo obce powierzanie waznych dla ogétu
spotecznosci funkcji. Najczesciej dotyczylo to przywddcoéw. Na wiecach wybierano ka-
planéw;, naczelnikéw lub osoby sprawujace funkcje sedziowskie. Rozstrzygano réwniez
spory o sprawowanie wladzy'’*. Takie praktyki odnotowano takze u Wieletéw'”. Bez
watpienia, funkcja reprezentanta sfery sacrum cieszyla si¢ duzym prestizem — zarzadza-
nie gtéwnym osrodkiem kultu, dokonywanie wyroczni w sprawach najwyzszej wagi dla
Zwiazku, reprezentowanie religii nie tylko podczas pokoju, ale takze podczas zbrojnych
wypraw. Wzmiankowani przez Thietmara ministra posiadali duze kompetencje wzgle-
dem pozostalej czesci spoleczenistwa Zwiazku Lucickiego. Ich wybér byl istotna sprawa
nie tylko dla plemienia Redaréw, na terenie ktérego zlokalizowana byta Radogoszcz, ale
dla calego Zwigzku. Nalezy zatem przypuszcza¢, ze dokonywano tego na wiecu.

W swoim przekazie Thietmar stwierdzil, ze ministri zostali constituti przez indige-
nis'’®. Jest to stwierdzenie malo precyzyjne. Probujac dociec, kto wybieral kaptanéw
w Radogoszczy, nalezy przyjrze¢ sie formie podejmowania decyzji na wiecu. W litera-
turze przedmiotu przyjmuje sie, ze kluczowe postanowienia podejmowali czlonkowie
elity spoteczenstwa lucieckiego'”’, okreslani przez Thietmara jako priores'”. O sporym
autorytecie tych jednostek podczas wspdlnych narad, $wiadczy zachowanie ze wspdl-
nej wyprawy wojsk niemieckich i lucickich na Polske w 1017 r., kiedy pod wplywem
ztej wrdzby czgé¢ poganskich zbrojnych chcialo opusci¢ Henryka II. Od tego zamiaru,

7! Thietmar V1, 24, 347.

17 Stupecki 2008, 242, 244.

173 Wachowski 2000, 94.

17+ Boron 1999, 94-97.

175 Einhardi 1895, 160.

176 Thietmar 1953, VI, 24, 347.

177 Boron 1999, 75; Skonieczny 2016, 65.
178 Thietmar 1953, VII, 64, 561.
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na wspolnym zebraniu, odwiedli ich priores'”. Czlonkowie tej grupy potrafili wiec kie-
rowa¢ wspolnym zgromadzeniem i wywiera¢ wplyw na ttum. Potwierdzeniem tego jest
wzmianka podréznika Ibrahima ibn Jakuba, ktéry napisal ze Wieleci nie daja si¢ prowa-
dzi¢ jednemu, a wladze sprawuja wérdd nich ich starsi, rozumiani jako starcy, naczelnicy
plemion, starsi ranga'®. Pozwala to wysunac¢ hipoteze, ze ministrii byli wybierani przez
priores. Wybor ten zapewne podlegal akceptacji pozostalych uczestnikéw wiecu. W tym
miejscu jednak przychodzi na mysl watpliwo$¢, wynikajaca z biografii Thietmara. Na-
lezy zaznaczy¢, ze dla kronikarza dochodzenie do wysokich pozycji poprzez akceptacje
elit nie byto obce. On sam, jako rekomendowany przez arcybiskupa magdeburskiego
Taginona (ok. 970-1012, od 1004 arcybiskup Magdeburga) na biskupa merseburskie-
go, zalezny byl od zatwierdzenia kréla Henryka II'*'. Czy wigc uzycie terminu constituti
nie bylo kalkg pewnych do$wiadczen dziejopisa? Badania Stanistawa Rosika wykazaty,
ze Thietmar stronit od zmyslen, a opisujac religie poganiska, nadawat jej sens adekwatny
do celéw pragmatycznych'. Z powodu niedostatecznej ilosci materiatu zrédtowego
ciezko odpowiedzie¢ na to pytanie'®.

Wspolczesna nauka zna dwa przypadki wejscia w posiadanie umiejetnosci, decy-
dujacych o tym, ze kto$ zostaje szamanem. Pierwszym jest dziedziczenie i wowczas
méwimy o ,elekcji’, ktéra jest przeciwieristwem ,wezwania” (spontanicznego powo-
lania)'®*. W kulturach $wiata osoby szczegdlnie zwiazane ze sfera sacrum potrafia piek-
nie $piewa¢, maja doskonala pamie¢, a takze znaja mitologie, pieéni i rytualy. W wielu
przypadkach sa to jednostki wyselekcjonowane przez dane spoleczenstwo'®. Juliusz
Cezar pisal, ze w Galii druidzi rekrutowali ludzi mlodych, ktérzy zglaszali si¢ do nich
dobrowolnie sami lub przysytali ich krewni. Nastepnie podjeta przez nich nauka trwala
do dwudziestu lat'®. Bez watpienia, u Stowian osoba, ktérej powierzano prowadzenie
kultu publicznego, musiata dysponowa¢ pewna wiedza i umiejetno$ciami, pozwalajacy-
mi jej na sprawne przeprowadzenie zabiegéw magicznych oraz interpretacje najrézniej-
szych wrézb, obchodzenia si¢ z przyrzadami czy $§wietym koniem.

Thietmar w swoim przekazie wspomina, ze podczas przeprowadzania wrézb, mini-
stri mrucza na przemian tajemne wyrazy'?’. Leszek Pawel Stupecki zwraca uwage na

179 Thietmar 1953, VII, 64, 561.

180 Thrahim 1946, 50; Boron 1999, 75-76.

181 Jedlicki 1953, 22.

182 Rosik 2000, 171.

183 Kolejnym pytaniem nasuwajacym si¢ w trakcie badania zagadnienia rekrutacji oséb kierujacych poganskim kultem w Ra-
dogoszczy jest, czy byly one wybierane na wiecu zwigzkowym czy plemiennym. Pierwszy w literaturze przedmiotu zadal je
Kazimierz Wachowski (2000, 94). Jaroslaw Sochacki uwaza, ze kaplanéw szczepowych wybieralo plemig, natomiast tych
zRadogoszczy nominowano na wiecu calego Zwigzku Lucickiego (2007, 275, p. 30). Jednak jest to jedynie hipoteza. Z po-
wodu braku doktadniejszych informacji, wszelkie analizy pozostang w sferze dociekan. W historiografii podobna dyskusja
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brali udzialu w wiecu naleza: Wolfgang H. Fritze (1958, 35); Kazimierz Wachowski (2000, 94) i Jaroslaw Sochacki (2007,
275). Autorzy dopuszczajacy udzial duchownych w wiecu to: Wilhelm Boguslawski (1889, 476) i Gerard Labuda (1967,
433).

18+ Szyjewski 2005, 48; Eliade 2011, 36.

185 Benedict 2003, 359, 366.

1% Caesaris 1930, VI, 14, 117. Inne Zrédta oraz opierajace si¢ na nich badania naukowe, potwierdzaja zorganizowany proces
nauczania oséb ubiegajacych sie o miano druida (Berresford Ellis 1998, 43, 130-134; Piggott 2000, 104-10S, 108).

187 Thietmar 1953, VI, 24, 349.
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analogiczne zachowania wsréd duchownych spolecznoéci péinocnej Europy, gdzie
podczas wrdzby intonowano odpowiednia pieén, ktéra dla oséb nie zajmujacych sie
czarami byta nie tylko nieznana, ale i niezrozumiata'®®. Informacja Thietmara o mrucze-
niu tajemnych wyrazéw przez kaplanéw w Radogoszczy poswiadcza znajomos¢ formut
modlitewno-magicznych réwniez u stowianskich przedstawicieli sfery sacrum. Dyspo-
nowali wiec oni pewna wiedzg, ktéra byta znana tylko im. Najprawdopodobniej byt to
kanon zakle¢, tekstow epickich i szamaniskich, ktére musieli oni znac.

Wysokie urodzenie danej jednostki, poparte nabytymi umiejetno$ciami oraz do-
$wiadczenie pozwalajace na sprawne prowadzenie kultu religijnego, trafno$¢ interpreta-
cji znakow i zdarzen, skladaly sie na autorytet, ktéry mogt doprowadzi¢ do powierzenia
jej funkcji kaplanskiej'®.

Podsumowanie

W analizowanych Zrédlach obraz kaplana poganskiego Stowian na Polabiu i Pomo-
rzu jest znieksztalcony. Powodem jest dopasowanie go do modelu duchowego przy-
wodcy religii przedchrzescijanskich, funkcjonujacego wsréd chrzescijanskich autorow.
Stuzenie poganiskim béstwom identyfikowanym z demonami, wrogo$¢ wobec ewange-
lizacji, stanie na strazy zabobonoéw; te cechy sktadaly sie na negatywny wizerunek os6b
zajmujacych sie organizacja kultu. Przejawia sie to rowniez w nazewnictwie. Zastoso-
wane nazwy na okreslenie kaplanéw poganskich jak minister, sacrificator, phanaticus, sa-
cerdos, flamen, pontifex, antistes, uzywane byly w pismiennictwie od starozytnosci. Zty
wizerunek kaptanéw poganskich Stowian powstal w oparciu o znajomos¢ tekstow kry-
tycznie odnoszacych sie do kultéw poganskich i 0s6b odpowiedzialnych za ich trwanie
(Pismo Swigte, hagiografia, dziel takich autoréw jak $w. Augustyn', Tertulian'®' czy
Pawet Orozjusz'*?). Powyzsze fakty sprawiaja, ze proba scharakteryzowania kaplanéw
poganskich Stowian Polabia i Pomorza winna opiera¢ si¢ o wnikliwa analiz¢ materialu
zrédtowego. Wprawdzie nalecialosci chrzescijanskie i klasyczne zauwazalne s w opi-
sach kultu Stowian i poddaja w watpliwo$¢ rzetelnos¢ informacji, nie dyskwalifikuje to
przekazoéw w zakresie przydatno$ci dla badanego zagadnienia.

Bez watpienia kaplani poganiscy Stowian nalezeli do elity spoteczenistwa, w ktérym
zyli. Do takiego stwierdzenia sktania fakt o sporym szacunku, jakim darzeni byli przez
wspOlplemiericow. Naturalng rzecza jest, ze opieral si¢ on o autorytet w zakresie wyko-
nywania wyroczni i interpretacji zdarzen. Spore trudnoéci sprawia jednak wyznaczenie
granicy kompetencji jakimi kaptani dysponowali. Najbardziej nurtujaca kwestia jest za-
kres wladzy jaka dysponowali kaptani. Czy doprowadzili oni do teokracji i realnie spra-
wowali wladze, podejmujac decyzje w sprawach zaréwno religijnych jak i cywilnych,
czy byli jedynie katalizatorem w kwestiach trudnych do rozstrzygniecia? Dokonujac

188 Stupecki 1998, 97-98, 104; Stupecki 2006, 86.

18 Za wywodzeniem si¢ z elit kaplanéw pogariskich opowiedzieli si¢ niektorzy badacze, jak Sochacki 2007, 276.
19 Augustyn 1986.

191 Tertulianus 1954.

12 Orozjusz 2018.
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przegladu opiséw, najwicksza wladze posiadat najwyzszy kaptan z Rugii, ktéry wedtug
Helmolda cieszyt si¢ duzym powazaniem w spoleczenstwie'”, jednak magt to by¢ je-
dynie zabieg literacki'**. Nie mozna réwniez wykluczy¢, ze to pod wplywem naporu
chrzescijan zaszly w spoleczenstwie Rugian procesy, ktore doprowadzily do wywyzsze-
nia kompetencji kaptana ponad ksigcia i moznych.

W proébie scharakteryzowania kaplanéw poganiskiej religii Stowian na Potabiu i Po-
morzu pomoca moga by¢ analogie np. z Rusi czy Skandynawii, co réwniez wigze sie
z dokonaniem przegladu Zrédel. W spoleczenistwach tradycyjnych zachodzily podobne
procesy, ktore oddzialywaly na organizacje kultu. Centralizacja wladzy oraz budowa
struktur panstwowych szta w parze z powiekszaniem znaczenia wybranego o$rodka
kultowego, np. w Radogoszczy, Szczecinie, Arkonie, Kijowie i Uppsali. Rozbudowany
obrzadek religijny rodzil zapotrzebowanie na osoby specjalizujace si¢ w tego typu czyn-
nosciach. Naturalng rzecza jest, ze w osrodkach gdzie funkcjonowalo kilka takich jed-
nostek, zachodzila potrzeba hierarchii. Jako osoby przedstawiajace sfere sacrum, kapla-
ni poganscy zajmowali szczeg6lne miejsce w spoleczenstwie. Sa to procesy uniwersalne,
co pozwala na stosowanie metody poréwnawczej podczas analizy przekazéw. Przykla-
dem na potwierdzenie tego stwierdzenia s3 analogie pomiedzy ministri z Radogoszczy
i duchownymi ze Skandynawii, wypowiadajacymi slowa, znaczenie ktérych znane bylo
tylko im'*. Zdradza to znamiona tajnych stowarzyszen, ktore znane sa na calym $wie-
cie'”®. Nie mozna wykluczy¢ réwniez przejmowania pewnych wzorcoéw kultowych, wy-
nikajacych z kontaktow lub uczestnictwa w jednym kregu cywilizacyjnym'”’. W nauce
funkcjonuje takze poglad, ze religia Stowian mogla ewoluowa¢ pod wplywem chrze-
$cijaristwa i upodabnia¢ si¢ do niego'®. W wyniku niemieckiej ekspansji na terenach
Stowian potabskich rozwijalo sie chrze$cijanstwo. Wraz z budowa ko$ciotéw i powsta-
waniem organizacji ko$cielnych coraz szersze kregi zataczalo duchowienstwo, cieszace
sie autorytetem i dysponujace sporymi kompetencjami. Proces ten przerwato wielkie
powstanie Stowian w 983 r. i powr6t do tradycyjnej religii. Jednak chrzescijanstwo naj-
prawdopodobniej odcisnelo swoje pigtno na sposobie organizacji kultu poganiskiego.
Przykladem sa miejsca kultu poganiskiego, ktére powstawaly w miejsce ko$ciotlow'*”.
W efekcie , instytucja” kaptana mogta wykorzystywaé wzory zachodnie. Powyzsze spo-
strzezenia pozwalaja sadzié, ze na zachodnich kraricach Slowianszczyzny wyksztalcila
sie pewna grupa. Zaréwno jej struktury jak i kompetencje 0s6b do niej nalezacych sa
niezwykle trudne do uchwycenia, co sygnalizuje potrzebe dalszych badan, ktére powin-
ny charakteryzowac sig¢ interdyscyplinarnoscia.

195 Helmold 1937, 1, 6, 17; 36, 71; 11, 108, 213.

194 Rosik 2000, 316-317.

19 Thietmar 1953, VI, 24, 349; Stupecki 1998, 97-98, 104; Stupecki 2006, 86.
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197 Lamm 1987, 219-231; Duczko 2001, 23-39; Modzelewski 2004, 5-8.
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19 Szczepanik 2020, 295, 344.
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Summary

Pagan priests of Polabian and Pomeranian Slavs — an attempt to outline
some characteristics in the light of written sources

Priests were an important element of the pagan worship of Slavs who inhabited the
areas of Elbia and Pomerania. They are mentioned in a number of historical accounts
written by Christians from neighbouring countries and include chronicles, hagiogra-
phies and one document. These historical accounts form the basis of this paper, in which
the author makes an attempt to characterise the religious elite, which was in charge of
the organisation of religious worship among the Polabian and Pomeranian Slavs.

The introduction to the characterisation includes the analysis of names which were
used to refer to priests. The sources mention names such as: minister, sacrificator, phan-
aticus, sacerdos, flamen, pontifex and antistes. All of them are of foreign origin and were
used as far back as antiquity. Unfortunately, contrary to the Rus), in the area subject to
this analysis no indigenous names survived. Two names of priests appear in analysed
sources: Mike and Ratzibor.

The figure of a pagan priest shown in analysed sources is strictly connected with the
perception of traditional worship represented by their authors, whose interest in the
Slavs was channelled through Christianisation. Christian authors of medieval sources
made numerous references to the Bible. It was from this source that they copied pat-
terns of how those who were hostile to the trust in one God should be perceived. These
are the features which are characteristic of descriptions analysed on this paper. A nega-
tive profile of priests who performed religious ceremonies of the Slavs can be observed
in the very description of events in which they participated. Apart from worshipping
idols they become their guardians and enemies of Christendom; the priests are those
who interrupt preaching, incite to killing Christians invoking the will of gods, speak
during mass gatherings, try to stop evangelisation, or even rebuild falling paganism.
What stands out in the rhetorical strategy that the writers of sources use is the Christian
interpretation (interpretatio Christiana); also to be seen is interpretatio Romana, i.e. the
use of classical patterns.

Unfortunately, not much can be said about the appearance of priests. The priest from
Arkona is known to have had long hair. Priests probably wore long robes and women’s
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jewellery. On the basis of the analysis of individual worship centres in political organ-
isations in which they were located conclusions concerning the hierarchy of priests
can be drawn. It is noticeable that priests from Radogoszcz in the Lutician Federation,
Szczecin in Pomerania and Arkona on Rugia Island were respected the most.



